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Resumo

Os dados foram constituidos por meio de observacdes e entrevistas, objetivando
analisar a relacdo que os Kura-Bakairi mantém com a escola. A relagdo que os Kura-
Bakairi mantém com a escola denota que ela é espaco de mediacdo com 0s ndo
indigenas; por isso, acessar o mundo escolar, adotando provisoriamente um
comportamento do karaiwa (0 ndo indigena), ndo significa o abandono de sua
identidade nem a transformacao definitiva nele, portanto, ndo apresentaram sofrimento.
Denota ainda que os estudantes Kura-bakairi, mesmo deixando de aprender algumas
praticas cotidianas com a comunidade, pelo fato de dedicarem parte do tempo aos
estudos, garantirdo, com 0 acesso a escola, 0 mais importante para eles: o sustento e
a reproducado das suas familias. Portanto, a cultura Kurd-Bakairi ndo funciona como
obstaculo & aprendizagem dos conhecimentos veiculados pela escola. Constatamos,
por parte dos estudantes, a disposicdo para aprender os conhecimentos escolares,
como parte do ser Kura-Bakairi.

Abstract

Data were constituted through observations and interviews, aiming to analyze the
relationship that the Kur&-Bakairi hold with the school. The relationship that the Kura-
Bakairi hold with the school denotes that it is a way of mediation with non-indigenous
people; therefore, accessing the schooling world, provisionally adopting a karaiwa's
behavior (non-indigenous), does not mean they abandoned their identity nor the
definitive change in such world, thus, they did not express suffering. It also denotes that
the kura-bakairi students, even failing to learn some daily practices with the community,
because they dedicate part of their time to studies, they will ensure, with access to
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school, the most important for them: livelihood and reproduction of their families. It is,
therefore, concluded that the Kura-Bakairi culture does not function as an obstacle to
learning the knowledge disseminated by the school. We have noticed, by the students,
the willingness to learn schooling knowledge, as part of being Kura-Bakairi.

Resumen

Los datos fueron constituidos a través de observaciones y entrevistas, con el objetivo
de analizar la relacién que los Kura-Bakairi mantienen con la escuela. La relacién que
mantienen los Kura-Bakairi con la escuela denota que es un espacio de mediacion con
personas no indigenas; por lo tanto, acceder al mundo escolar, adoptando
temporalmente un comportamiento karaiwa (lo no indigena), no significa abandonar su
identidad o transformacion definitiva en ella, por lo tanto, no presentaron sufrimiento.
También denota que los estudiantes de Kura-Bakairi, aun sin aprender algunas practicas
cotidianas con la comunidad, debido a que dedican parte de su tiempo a los estudios,
garantizaran, con el acceso a la escuela, lo mas importante para ellos: la sustento y
reproduccién de vuestras familias. Por lo tanto, la cultura Kura-Bakairi no actia como
un obstaculo para el aprendizaje de los conocimientos que transmite la escuela.
Verificamos, por parte de los alumnos, la voluntad de aprender los saberes escolares,
como parte del ser Kura-Bakairi.

Palavras-chave: Relagdo com o saber, Educacgéo Escolar Indigena, Kura-Bakairi.
Keywords: Relation with knowledge, Indigenous school education, Kura-Bakairi.
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1. Introducéo

A introducéo da educacédo formal junto aos povos indigenas brasileiros,
Imposta a partir da visao e dos objetivos do projeto colonizador, ndo foi uma acao
tranquila. A escola para os indigenas foi, durante séculos, constituida como
agéncia da opressao, visando a Ihes arrancar suas identidades, suas linguas e
seus saberes tradicionais, sob a promessa da salvacdo da alma e da
implantacdo entre esses povos de habitos ditos “civilizados”. Em nome do
modelo de sociedade almejado, os colonizadores entravam e se apossavam das
comunidades, retirando as criangcas e 0s jovens da convivéncia com suas
familias e as comunidades, impondo a eles um padrdo de educacdo que se
contrapunha a suas formas tradicionais de organizacdo social, suas
espiritualidades e suas linguas. Nesse contexto, “Catequizar, civilizar, assimilar,
pacificar, incorporar e abrasileirar sdo algumas das intencbes explicitas e
implicitas presentes no projeto de ‘educacéao para os indios’ no Brasil” (Lopes, et
al., 2017, p. 235).

Assim, desde a chegada dos portugueses ao Brasil, ha
aproximadamente 500 anos, foram somadas a outras praticas de aniquilamento
fisico e simbdlico dos povos indigenas brasileiros diversas ac¢des educacionais
epistemicidas®, como as acdes instituidas pelos jesuitas; pelo Diretério dos
indios, durante o governo do Marqués de Pombal; pelo Servico de Protecdo aos
indios (SP1), criado em 1910, e pela Fundagdo Nacional do indio (FUNAI), entre

3 Boaventura de Sousa Santos (2006) designa como epistemicidio a morte de um conhecimento
local perpetrada por uma ciéncia exterior, alienigena. O epistemicidio provoca a subalternizacao
dos grupos sociais cujas praticas se assentavam em tais conhecimentos.
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outras instituicbes que se proliferaram, produzindo um modelo educacional
opressor que se estendeu até recentemente, e talvez possamos inferir que ainda
apresentam resquicios no modelo da escola brasileira nos dias atuais (Lopes, et
al., 2017; Taukane, 1999).

Contudo, com a formacéo do movimento indigena brasileiro, a partir da
década de 1970, que visava a firmar uma unidade politica para superar a
opressao histérica e encaminhar as demandas e os projetos coletivos dos povos
originarios brasileiros, na década de 1980, os povos indigenas centraram
esforgcos em torno da Constituinte que estava em andamento no contexto da
redemocratizagdo do pais. Como resultado dessa intensa mobilizacéo e do apoio
de indigenistas e ambientalistas, a Constituicdo brasileira de 1988 inaugura uma
nova fase no que diz respeito aos direitos dos povos indigenas deste pais*. Essa
constituinte lhes conferiu, nos artigos 231 e 232, que compdem o “Capitulo dos
indios”, as garantias minimas que concernem, dentre outras coisas, a
demarcacao dos territérios, a organizacao social, ao direito ao uso das linguas
maternas e aos processos proprios de aprendizagem.

Especificamente sobre a educagao, os artigos 210 e 215 do “Capitulo da
Educacdo, da Cultura e do Desporto” e o artigo 231 do capitulo “Dos indios”,
dessa constituinte, asseguram o direito desses povos a falarem e escreverem
em suas linguas originarias e decidirem o que deve ou ndo ser ensinado em suas
escolas. A garantia desses direitos demandou inUmeras mudancas na Lei de
Diretrizes e Bases da Educacao Nacional (LDB) e exigiu também a criacdo de
outros dispositivos normativos e orientadores da educacéo nas esferas federal,
estadual e municipal brasileiras.

Como exposto, ha um arcabouco legislativo, nhormativo e procedimental
estabelecido no cenério educacional nacional com o intuito de efetivar a
modalidade Educacéo Escolar Indigena (EEI) a partir dos pressupostos de uma
educacdo especifica, diferenciada, intercultural, multi/bilingue e comunitaria
(Grupioni, 2002). Esse arcabougo garante, além de outras, a especificidade do
curriculo, do calendario e da formacéao de professores e professoras, gestores e
gestoras que atuardo nas escolas indigenas. Sobre a formacédo docente, é
importante ressaltar que, jA em 1999, por meio do artigo 8° da Resolucao
03/1999 da Céamara de Educacdo Béasica do Conselho Nacional de Educacéo
(CEB/CNE), foi estabelecido que a docéncia nas escolas indigenas devera ser

4 Lamentavelmente precisamos registrar que apesar dos avancos conferidos por essas com
constituinte, os povos indigenas desse pais ainda sofrem com o descaso do estado brasileiro em
diversos setores. Um exemplo consiste na questao do territdrio, com a negacédo do direito dos
povos indigenas a ele ou com a invasdo por parte dos madeireiros, do agronegdcio, de
mineradoras. Cada vez mais o governo federal brasileiro tem colocado esforgos para ampliar os
ataques aos povos indigenas. Na salde a situagao se agravou com a Pandemia da COVID-19.
No dia 12 de outubro de 2020 o site da Emergéncia Indigena da Articulacéo dos Povos Indigenas
do Brasil (APIB) registrou 35.840 casos confirmados de COVID-19 entre indigenas, 844
indigenas mortos e 158 povos indigenas afetados. Cabe ressaltar que no Censo de 2010 foram
registrados 305 povos indigenas no Brasil, portanto, até o dia 12 de outubro de 2020, a maioria
(158) dos povos indigenas ja tinham sido afetado pela COVID-19. A APIB denuncia que o
exército e equipes da Secretaria Especial de Saude Indigena sao responsaveis por levar o virus
para regibes com maior nimero de indigenas em isolamento voluntario e de recente contato.
Inclusive algumas regides do pais de dificil acesso logistico, como o Parque Tumucumaque,
territério localizado entre os estados do Parda e Amapa, regido amazbnica brasileira.
<http://emergenciaindigena.apib.info/> Acesso: 17/09/2020. Enquanto isso, o presidente Jair
Bolsonaro vem minimizando a gravidade da pandemia da Covid-19 e transmitindo a populacao
mensagens que contradizem as orientaces das autoridades de sadde no Brasil.

ISSN 1982-7199 | DOI: 10.14244/reveduc.v18i1.6918 Revista Eletronica de Educacao, v. 18, €6918175, p. 1-4, jan./dez. 2024
Y [


http://emergenciaindigena.apib.info/

LOPES, E. T.; JESUS, Y. L. De. A relagdo que os Kurd-Bakairi mantém com a escola: algumas reflexées.

“exercida prioritariamente por professores indigenas oriundos da respectiva
etnia” (Brasil, 1999, p. 02).

Indubitavelmente, mais de 500 anos apds a chegada dos primeiros
colonizadores ao Brasil, os povos originarios brasileiros, a partir de intensa
mobilizacao, transformaram a educacao escolar — antes imposta — atualmente
em um dos seus principais instrumentos de luta, portanto uma educacéao escolar
dos povos indigenas brasileiros. Assim, nas Ultimas décadas, diversas
experiéncias tém sido desenvolvidas nas unidades escolares localizadas em
territério indigena, nas secretarias de educacdo, nas universidades e no
Ministério da Educacéo (MEC).

No campo académico, além das experiéncias de formacdo de
professores indigenas e das politicas afirmativas na Educacdo Superior que
contribuem para o ingresso, a permanéncia e o sucesso da trajetéria académica
dos indigenas nas universidades, ha significativa e inovadora producao de
conhecimento sobre a EEI, apontando seus avangos, dilemas, desafios e
perspectivas (Silva, 1999; Taukane, 1999; Ferreira, 2001; Secchi, 2002; Lopes,
2012; Lopes, et al., 2017; Lopes, et al., 2018; Santa Rosa; Lopes, 2018; Jesus,
2019; Jesus; Lopes, 2019; Jesus; Lopes, 2021).

De nossa parte, com base nos estudos de Charlot (2000, 2001 e 2005),
partimos da premissa de que ha uma forma especifica de apropriacdo da
educacdo escolar por cada povo indigena (ou cada comunidade) que orienta,
contudo ndo determina, a relacdo que cada comunidade mantém com a escola
e com o0s conhecimentos veiculados por ela (Lopes, 2015). Com esse proposito,
este artigo tem o objetivo de refletir sobre a relacdo que os Kura-Bakairi da Aldeia
Aturua mantém com a escola.

2. Trajetoria Metodoldgica

Os Kura-Bakairi sdo um dos 305 povos indigenas brasileiros
identificados segundo o Censo do IBGE de 2010. A denominacdo Kura-Bakairi
refere-se a autodenominacdo Kurda, que remete a ideia de “nossa historia, nossa
gente, nosso povo, aquilo que é inerente do povo Kurd” (Taukane, 1999, p. 35),
e a denominacdo Bakairi foi dada pelo ndo indigena ap6s o contato. Para os
Kurda, os ndo indigenas sao chamados de karaiwa.

A lingua falada pelos Kura-Bakairi pertence a familia Karib, e
praticamente todos os Kura-Bakairi falam a lingua materna e a lingua
portuguesa. As criancas Kura crescem falando as duas linguas.

Os Kura-Bakairi habitam duas terras indigenas localizadas no Estado de
Mato Grosso, Brasil: Terra Indigena Santana e Terra Indigena Bakairi. A Terra
Indigena Santana esta localizada no municipio de Nobres. A Terra Indigena
Bakairi (TIB), l6cus da nossa pesquisa, esta localizada, em sua maioria, no
municipio de Paranatinga e uma pequena parte no municipio de Planalto da
Serra (Figura 1).

Figural - Municipios nos quais se localiza a Terra Indigena Bakairi - Paranatinga e
Planalto da Serra, Estado de Mato Grosso, Brasil, 2020.
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Mapa 01: Localizagdo da Terra Indigena Bakairi, Brasil, Mato Grosso, municipios de Paranatinga e Planalto da Serra 2020.

Software de Cartomatica: PHILCARTO
Elaboragao: José Hunaldo Lima
Fonte de dados: https:i/ org.bript-briterras-ind 13611

Na TIB, realizamos nossa pesquisa junto aos membros da Aldeia Aturua.
As coletas foram realizadas durante as diversas estadas da primeira autora no
municipio e na aldeia nos anos de 2009 a 2012 para coleta da dados da pesquisa
de Doutorado e, nos anos posteriores, durante a realizagcdo da pesquisa e do
Pos-Doutorado. Mais atualmente, a pesquisa se insere nas orientacdes na pos-
graduacéo, da qual a segunda autora participa como orientanda, e no projeto de
pesquisa intitulado “Educacdo em Ciéncias na Perspectiva da Educacéo
Intercultural: Investigando e Construindo Possibilidades”, financiado pelo
Conselho Nacional de Desenvolvimento Cientifico e Tecnoldgico (CNPq). Neste
trabalho, focaremos sobretudo nos dados e nas analises realizados na Tese de
doutoramento da primeira autora®.

A investigacao foi realizada mediante abordagem qualitativa, tomando a
etnografia como perspectiva metodolégica (Bogdan; Biklen, 2003). A coleta de
dados foi realizada por meio de observacbes e entrevistas com estudantes,
professores e membros da comunidade da Aldeia Aturua. Os entrevistados
foram identificados neste trabalho por apelidos.

3. Tecendo reflexdes sobre a insercdo, a apropriacédo e a relagcdo com a
escola

A relacdo com o saber consiste na interacdo de um sujeito com o mundo,
com ele mesmo e com os outros. Trata-se da relacdo com o mundo enquanto
conjunto de significados, mas, também, como espaco de atividades, se
inscrevendo no tempo (Charlot, 2000). Assim,

arelacdo com o saber é o conjunto das relacdes que um sujeito
mantém com um objeto, um “conteudo de pensamento”, uma
atividade, uma relacdo interpessoal, um lugar, uma pessoa,
uma situagdo, uma ocasido, uma obrigacao, etc., ligados de
uma certa maneira com o aprender e o0 saber, e, por isso
mesmo, é também relagdo com a linguagem, relacdo com o
tempo, relagdo com a agdo no mundo e sobre o mundo, relagéo

® Lopes, E. T. (2012). Conhecimento Bakairi cotidianos e conhecimentos quimicos escolares:
perspectivas e desafio. Sdo Cristévao — SE. Tese (Nucleo de P6s-Graduacdo em Educacao)
Universidade Federal de Sergipe, sob a orientacédo do Prof. Dr. Bernard Charlot.
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com 0s outros e relagdo consigo mesmo enguanto mais ou
menos capaz de aprender tal coisa, em tal situacdo (Charlot,
2000, p. 81).

Portanto, cabe mencionar que, numa perspectiva antropoldgica,
aprender nédo se restringe apenas a adquirir saberes, no sentido escolar e
intelectual do termo, mas diz respeito também a apropriacdo de praticas e de
formas relacionais e a confrontagdo com a questdo do sentido da vida, do
mundo, de si mesmo. Assim, toda relacdo estabelecida com o aprender é
também uma relacdo com o mundo, com 0s outros e consigo mesmo. Nesse
campo do aprender, podem haver situacfes de concorréncia (por exemplo, entre
aprender na escola e aprender na vida) incitadas principalmente pela posicéo
social e cultural na qual se nasce (Charlot, 2005).

A partir desse pressuposto, o autor define cultura como sendo “um
conjunto de praticas, de representacdes, de comportamentos, referentes a um
grupo humano estruturado de acordo com certas logicas de sentido e que
apresenta uma certa estabilidade” (Charlot, 2005, p. 134). Consecutivamente, a
cultura € uma construcdo de sentido que consente ao ser humano tomar
consciéncia de suas relagdes com o mundo, com 0s outros e consigo mesmao.

Nessa linha de raciocinio, Charlot (2000, 2001 e 2005) propde que o
sujeito seja estudado como sendo um conjunto de relagdes e processos. Isso
porque a relacdo com o saber € uma forma de relagcdo com o mundo (e consigo
mesmo) que vem a ser, a0 mesmo tempo e por isso mesmo, uma relacdo com
o saber, o0 que implica uma forma de atividade e uma relagdo com a linguagem
e com o tempo. Enquanto forma de ver o mundo, € uma relagcdo com sistemas
simbolicos, particularmente com a linguagem. A funcdo da linguagem torna-se
ainda mais relevante quando focamos no ambiente em que culturas téao
diferentes se encontram.

Para Charlot (2005), a cultura € uma construcao de sentido que permite
ao ser humano tomar consciéncia de suas relagbes com o mundo, com 0s
outros e consigo mesmo. De tal modo, o filho do homem® torna-se humano
apenas ao se apropriar de uma parte do patrimoénio que a espécie humana
construiu ao longo de sua historia. Esse patrimdnio se apresenta ndo apenas
sob a forma de saberes, mas também de instrumentos, de praticas, de
sentimentos, de formas, de relagdes etc., que devem ser também aprendidos.

Charlot (2000) amplia a relacdo com o saber para uma reflexdo com o
aprender e considera que “aprender € apropriar-se, por uma atividade
intelectual pessoal, de um patrimdnio comum aos homens” (Silva, 2008, p. 151).
Destarte, analisar a relagdo com o saber ou com 0s saberes perpassa a
compreensao das relacdes epistémicas, sociais e identitarias desse individuo,
as quais funcionam simultaneamente.

Em nossos trabalhos, temos defendido que, para compreender a
relagdo com o saber que o0s estudantes mantém com 0s conhecimentos
escolares, € necessario a priori compreender a relacdo que eles mantém com
a escola. Destarte, para estudar a relacdo que os sujeitos indigenas mantém
com a escola, € preciso ainda compreender seu universo cultural e a insercéo
dela nesse universo cultural. Dessa defesa, apresentamos nos itens a seguir
aspectos fundamentais sobre o povo Kura-Bakairi, a inser¢cao da escola junto a
esse povo e como na contemporaneidade ele se apropriou dessa instituicao.

® Para o autor, homem significa ser humano, seja qual for o género.
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Por fim, refletimos a respeito da relacdo que os Kura-Bakairi da Aldeia Aturua
mantém com a escola.

3.1 Sobre a implantacéo e a apropriacdo da educacéo escolar junto aos
Kura-Bakairi

Darlene Yaminalo Taukane, mulher Bakairi, primeira mulher indigena
brasileira a receber o titulo de mestre em educacdo, assinala que ha dois
periodos que marcam a Educacdo Escolar entre os Kura-Bakairi. O primeiro,
de 1922-1984’, marca o0 momento em que foi instalada a primeira escola na
Terra Indigena Bakairi, sob a responsabilidade dos 6rgaos oficiais. O segundo
periodo é iniciado com as conquistas obtidas a partir de 1984, quando a
educacédo escolar foi assumida pelos Kura-Bakairi (Taukane, 1999).

E importante destacar nesse primeiro periodo as mudancas impostas
pelos agentes do SPI ao modo de vida Kura. Inicialmente, promoveram a
reunido de todos os grupos locais em um sé aldeamento?, fixando-os em Postos
Indigenas. Essas mudancas os levaram a entrar progressivamente em contato
com os nao indigenas, aprendendo um novo modo de vida, dito ‘civilizado’. Por
um lado, eram recompensadas com presentes as demonstragdes de adeséo a
essa nova vida; por outro, eram punidos os comportamentos considerados nédo
civilizados. Os Bakairi ainda foram proibidos de realizar muitos dos seus rituais
(Taukane, 1999; Collet, 2006; Lopes, 2012).

A proibicao e a condenacéo dos ritos sagrados Kura, o kado, impactaram
severamente o0 modo da formacéo Kura-Bakairi As diversas espécies de kado
sdo cerimOnias coletivas pelas quais a interagdo com 0s iamyra — seres
surgidos com a separagado entre o ‘céu’ e a terra’ e que vivem de forma
simultdnea no céu e na agua dos rios — € engatilhada através do oferecimento
de comida, das ‘vestimentas’ (mascaras, pinturas corporais), das dangas e dos
cantos. O chamado e a interagdo com esses seres sao a garantia da
reproducéo das familias, valor maior para a pessoa Kura. Até o aparecimento
dos karaiwa, o dominio da alteridade que importava aos Bakairi domesticar era
representado pelos iamyra (dono do mundo espiritual aquatico), sendo
necessario para isso o acompanhamento por um pajé, Unico detentor de
conhecimentos necessarios para garantir que essa interacéo fosse realizada
com seguranca (Taukane, 1999; Collet, 2006; Lopes, 2012).

Ainda em 1942 foram construidos pelos Kura-Bakairi, sob as ordens do
SPI, o prédio onde funciona a escola, duas casas menores para funcionarios,
uma para visitas e um grande prédio onde funcionou um hospital com 20 leitos.
Também foi determinado pelos agentes do SPI o alinhamento das ruas e das
construcbes das casas dos Kura-Bakairi. Essas construcdes e esses
alinhamentos introduzidos interferiram fortemente no processo de repasse
cultural desse povo, pois as moradias tradicionais que abrigavam familias
extensas foram substituidas por um padrdo residencial que reunia, em uma
mesma unidade, apenas a familia elementar. Sobre isso Taukane (1999, p.
101) denuncia que:

’ E importante destacar que, apesar de a primeira insercdo da educacgio escolar entre os Kura-
Bakairi ter ocorrido em 1922, muito antes disso esse povo ja conhecia a escrita, e ela, a escrita,
ha muito vinha sendo usada pelos Kura-Bakairi (Taukane, 1999).

8 Os Kura-Bakairi assim viveram reunidos até 1982, quando um grupo saiu e fundou a Aldeia
Aturua (Taukane, 1999).
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Isto interferiu diretamente em nosso sistema de repasse de
memoéria e de nossa ciéncia, visto que ndo mais se permitiu a
convivéncia intima em um mesmo espaco, sobretudo ao
dormir, momento em que se passam e repassam as nossas
tradicoes.

O que se constata € que a articulacao entre essa politica de concentracéo
dos grupos indigenas e a politica de ocupacédo e coloniza¢édo do Estado de Mato
Grosso resultou na liberacéo de terra para os karaiwa. Nesse interim, a escola
cumpria o papel de “civilizar’ os indigenas, contribuindo para a anexagao das
populacdes indigenas a uma totalidade chamada nacdo. Com essa funcéo,
contribuia para a liberagao das terras para os fazendeiros e tornava os “indios”
Uteis para o processo de ocupacdo, ja que 0s preparava para o trabalho nas
plantacdes e na criacdo de gado. Nesse sentido, a autora ainda denuncia que
foi implantado um “sistema de vida ‘escrava’, em que os homens passam a
semana nas “‘rogas do posto”; as mulheres desenvolvem atividades
determinadas pelos agentes, como costura e bordados, e as criangcas eram
absorvidas pela escola (Taukane, 1999, p. 101).

Portanto, podemos inferir que a implantacdo da escola na TIB seguiu o
contexto nacional a partir do qual a escola era concebida e criada de acordo
com ideias positivistas que norteavam toda a politica indigenista brasileira na
época, visando a integracdo das pessoas indigenas a sociedade nacional por
meio da incorporacao pelo trabalho (Taukane, 1999; Ferreira, 2001, Lopes,
2012), de modo que, na época do SPI,

Os alunos eram forgcados a desenvolver atividades que
ajudassem na subsisténcia do Posto, cuidar de pequenos
animais e fazer servicos relacionados a roca. Desta forma, ao
mesmo tempo em que colaboravam na produtividade,
aprendiam habilidades e disciplinas essenciais para serem 0s
‘trabalhadores nacionais’ que se pretendiam que viessem a ser
(Collet, 2006, p. 194).

Segundo Taukane (1999), era “pratica do SPI contratar esposas de
encarregados como professoras, independentemente de sua qualificagdo ou
nao para tanto”, e essa pratica continuou sendo exercida pela FUNAI. Com
base nos documentos oficiais e em relatos analisados pela autora, percebe-se
gue, por falta de documentos ou roupa, nem todos os jovens Kura-Bakairi
frequentavam a escola. Além disso, a falta de professores era frequente, o que
levou a escola a ficar fechada nos anos de 1955, 1959, 1960 e 1961. As falas
de alguns dos sujeitos entrevistados em nossa pesquisa séo elucidativas dessa
situacao:

[...] Estudei um pouco, mas pouco .. naquela época assim nao
tinha esse ensino... educacéo aqui. A professora que ele traz ..
vinha da cidade, entdo naquela época .. ninguém importava [...]
naquela época parava tudo. Ai de la pra ca surgiu
oportunidade, né? (Ac.B., Masc., 54 anos, membro da
comunidade).

[...] porque .. antigamente ndo é, ndo era como agora. Falhava
professoras, né? Quando criancga, vinha .. ai dois, trés més, ia
para Cuiaba e ndo voltava, foi assim. (Ma.B., Fem., 52 anos,
EJA).
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[...] Quando eu j& estava comecando, bem foi trocada. Foi
trocada, chega outro chefe no posto, chegou com duas::
professoras, uma delas € essa professora, essa eu nao gosto.
[...] E:: Exigiu de doze pra baixo a idade do aluno. E eu ja estava
com treze, quatorze. (RA.B., Masc., 53 anos, membro da
comunidade).

Como evidenciado, a escola indigena junto aos Kura-Bakairi, como um
projeto de nacdo, foi implantada sem serem consideradas as formas de
organizacdo desse povo, suas crencas, seus costumes, sua histéria, além dos
seus sistemas préprios de aprendizagem. A preocupacao era com a integracao,
a civilizacao do “indio”, domesticando-o para servir de méo de obra. Assim,

Quanto a nés, os Kura-Bakairi, ndo havia preocupacéo se ja
éramos possuidores das nossas tradigbes, nossas crencas,
NOSs0S costumes, nossa ciéncia, nossa histéria e organizacao
social e nossos sistemas pedagoégicos proprios. O importante
e urgente era ‘civilizar’, preparar-nos para podermos ser Uteis
ao ‘progresso nacional’ e m&o-de-obra domesticada para os
servigos do 6rgao tutor, em particular, e da ‘nagao’, em geral
(Taukane, 1999, p. 107-108).

A escola tinha por objetivo apenas a nossa integracdo a
sociedade nacional, através de um processo de substituicdo
gradativamente de nossa cultura pela cultura ‘civilizada’ e
‘civilizadora’. E contribuir para o processo de liberacdo de
nossas terras para os grandes produtores (Taukane, 1999, p.
111).

Esse processo de “civilizagdo” e atendimento a diversos interesses
refletiu também a questdo da disputa pela terra, realidade marcada pela
violéncia nessa regido do Estado. Com essa proposta de “civilizagdo”, o ensino
era associado a palmatéria, aos castigos, a memorizacdo, ao trabalho
obrigatdrio nas hortas. Enfim, para se tornarem “civilizados”, tinham de trabalhar
muito e atender as exigéncias colocadas pela escolarizagdo. A transferéncia,
em 1967, da responsabilidade do Servigco de Protecéo aos Indios (SPI) para a
FUNAI n&o trouxe mudancas significativas nessa educacao escolar ofertada.
Relatos nesse sentido podem ser observados no trabalho de Taukane (1999).
As posturas etnocéntricas, o despreparo dos professores e demais
profissionais, a proposta de assimilagdo eram observados:

No campo educacional, especificamente, a Funai ndo fez
grandes avan¢os. Em primeiro lugar, nunca houve um
programa especifico diferenciado da educacéo escolar para os
povos indigenas. A educacdo gerenciada pela Funai néo
respeitava nossos conhecimentos, nossa cultura. A educacéao
escolar tinha a mesma orientacdo homogeneizadora. Era,
portanto, insatisfatoria (Taukane, 1999, p. 114).

A escola da FUNAI introduziu algumas novidades. O sistema do SPI
adotou o modelo de confinamento, ja no modelo da FUNAI ocorreu a abertura
para novas propostas e novos espacos, Como 0S convénios com os colégios
agricolas (internatos) e o convénio com o Summer Institute of Linguistics (SIL).
No modelo da FUNAI, grande parte dos professores Bakairi foi, segundo Collet
(2006), ‘produzida’ pelos internatos. O periodo passado no internato operou
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como um rito de iniciagcdo que transformou os alunos bakairi em potenciais

especialistas da area de educacao (Collet, 2006; Lopes, 2012).
De fato, os comportamentos, performances, valores e disciplina
apreendidos nesse periodo tiveram grande influéncia sobre seu
modo de vida, enquanto pessoa e como professor indigena. Da
maneira civilizada de comer até o valor da disciplina e das
festas comemorativas escolares surgem exemplos da
introjecdo nos ex-alunos do internato (atuais professores) do
programa de ‘correcao’ e ‘enquadramento’ ao qual vinham
sendo submetidos os jovens indigenas desde o tempo do SPI
(Collet, 2006, p. 227).

Apesar dessa continuidade no programa de “correcao’,
‘enquadramento” a que eram submetidos os jovens Kura, a escola dos dois
orgaos indigenistas apresentava diferenca no que diz respeito a passagem das
estruturas produtivas do Posto Indigena para o desenvolvimento dos ‘projetos’,
gue, por exemplo, envolviam a agricultura mecanizada e a pecuaria. Com isso,
os Bakairi paulatinamente foram se tornando, também, consumidores.

Esse processo foi incentivado desde os primeiros contatos por meio da
‘doagao’ de brindes feita pelo SPI, e, posteriormente, ja vivendo no Posto, foram
conseguidas as mercadorias desejadas através da ‘troca’ pelo trabalho. O
acesso ao dinheiro foi ocorrendo por meio das contrata¢ées de indigenas como
funcionarios do SPI e dos trabalhos prestados ao Posto ou, depois, as fazendas
vizinhas. Assim, 0 acesso ao dinheiro promoveu a incorporacao pelo consumo.
Collet (2006), concordando com Rival (1996), considera o consumo de bens
como parte indispensavel da ‘performance da modernidade’ e aponta que o
mesmo ocorreu entre 0s Bakairi. Eis sua defesa:

desde o tempo do SPI em um processo no qual a escola ocupa
lugar fundamental, a partir do papel que Ihe € imposto de
formadora de trabalhadores (funcionario é o modelo atual, ndo
mais o trabalhador bracal) e, consequentemente, de
consumidores (Collet, 2006, p. 198).

Nessa ocasido, a escola sempre foi dirigida pelos chefes do posto, mas,
nessa caminhada, os Bakairi aos poucos foram conquistando esse espaco.
Diversos fatores, como um Kuré-Bakairi assumir a chefia do Posto, contribuiram
para que, na década de 1980, os Bakairi aos poucos assumissem a escola. De
tal modo, foi nesse processo de ordenagdo da conjuntura nacional e das
disputas externas e internas que a educacao escolar foi assumida pelos Kura-
Bakairi.

Entretanto, consoante Collet (2006), apesar das discussées em nivel
nacional, do discurso da autonomia e da interculturalidade, a contratacéo dos
professores Bakairi por parte da FUNAI ocorreu mais por motivacdo econémica
e politica do que pela preocupacdo com a qualidade de ensino. A autora
embasa seus argumentos no fato de que as contratacdes eram decididas pela
FUNAI e somente depois era feito o convite aos professores. Por sua vez, esses
primeiros professores receberam trés dias de orientacédo para assumirem sua
funcdo. A autonomia era restrita, pois os professores deveriam cumprir 0
estabelecido pela FUNAI, circunstancia que impedia a passagem do discurso
de autonomia para a pratica dela. Apesar dessas poucas mudancgas, a escola
comecgou a ser apropriada pelo modo de ser Kura-Bakairi (Lopes, 2012).
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Apontamos como marcos da apropriacdo da escola pelos povos
indigenas brasileiros a Constituinte de 1988, ja citada neste artigo, e o fato de
gue em 1991 o Governo Federal retirou da FUNAI a incumbéncia exclusiva de
conduzir as acdes de educacdo escolar junto as comunidades indigenas e
atribuiu ao MEC a competéncia de coordenar as acdes referentes a educacéo
indigena, em todos os niveis e modalidades de ensino, apenas com consulta a
FUNAI. Nesse periodo, intensificou-se o discurso acerca da educacao
diferenciada, bilingue e intercultural. Para atender a essa especificidade
escolar, foram e sdo desenvolvidos diversos cursos especificos de formacao
de professores no Brasil. O Estado de Mato Grosso foi pioneiro nessas
experiéncias.

Nesse cenario, os Kura-Bakairi participam da formacéo especifica de
professores indigenas ofertada no Estado de Mato Grosso, qual seja: o Curso
de Formacdo de Professores Indigenas Magistério (Projeto Tucum?).
Posteriormente, os professores Kura-Bakairi continuaram seus estudos,
ingressando no 3° Grau Indigena da UNEMAT?9, e alguns ja frequentam cursos
de pos-graduacdo. Como consequéncia do acesso dos professores a essa
formacéao, ocorreu um processo gradativo de ampliacdo das séries escolares,
de modo que, atualmente, na Terra Indigena Bakairi, sédo ofertados todos os
anos da Educacéo Basica.

Destarte, no contexto dos debates e disputas colocados pelos povos
indigenas brasileiros no nivel nacional, os Kura-Bakairi ressignificam na
atualidade a educacgdo escolar disponibilizada em terra indigena como
imposicao de instrumento de luta desse povo.

3.2 Sobre arelacdo com a escola

Como exposto, a educacao escolar € iniciada junto aos povos indigenas
brasileiros a partir de um modelo de escola que visava a integracao dos povos
indigenas a partir da imposicdo da cultura do colonizador e da aniquilacéo das
culturas indigenas; contudo, os povos indigenas brasileiros se apropriam, na
atualidade, dessa instituicdo e a convertem em um instrumento de luta por
direitos por existir e resistir.

Temos defendido que had uma forma especifica de insercdo e
apropriacdo da educacao escolar por cada povo indigena (ou cada comunidade)
gue orienta, porém nado determina, a relacdo que cada comunidade mantém com
a escola e com os conhecimentos veiculados por ela (Lopes, 2015). E a partir
dessa compreensao que apresentamos a seguir nossas reflexdes sobre por que
os Kura-Bakairi da aldeia Aturua frequentam ou mandar seus filhos a escola e o
gue muda depois de estudar, tecendo, nesse debate, nossas andlises sobre a
relacdo que estabelecem com essa instituicéo.

9 A partir de 1995, a Secretaria de Estado de Educacgdo de Mato Grosso (SEDUC) ofertou aos
professores indigenas desse Estado o Curso de Habilitagdo em Magistério, em Nivel Médio
(Projeto Tucum). Teve como objetivo formar professores indigenas para atuarem nas séries
iniciais do Ensino Fundamental das escolas indigenas. O Projeto Tucum foi uma das primeiras
(sendo a primeira) experiéncias desenvolvidas no Brasil na oferta de formacao especifica para
professores indigenas.

10 Que ofertou as primeiras licenciaturas interculturais indigenas.
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3.2.1 Por que frequentam ou mandam seus filhos a escola: aprender a ser
alguém navida

Para compreendermos a relacdo que os Kura-Bakairi mantém com a
escola, inicialmente foi perguntado a alguns membros da comunidade por que
mandam seus filhos a escola. As respostas desses pais e dessas méaes eram
principalmente “para ser alguém na vida”, conforme ilustrado na resposta dada
pelo Sr. José, transcrita a seguir:

Porque talvez ele possa ser alguém, porque eu gueria que ele
fosse alguma coisa na vida: que hoje em dia, agora com o
governo:: as coisas, né? Nao fica dificil pra arrumar algum
servigo assim, né? Com ele. Aqui mesmo na aldeia, né? Ai eu
falo pra eles que eles vé a minha situacdo, né? Com gque eu conto
pra eles como foi que eu n&o pude:: ter condi¢cdes, que ndo podia
pagar, nesse caso até eu tinha vontade. Ai uma vez nos
encontrou essa professora, ai:: depois de dois anos, a ela disse
gue um de vocés vai ser alguma coisa bem adiantado. Entéo,
veja ai, 0 meu companheiro ele passou em alguma coisa aqui, e
eu ndo tenho, ndo é que eu ndo tenho, nem que ele néo tinha, e
eles sdo alguma coisa na ALDEIA MESMO, né? E eu ndao..
aconselho isso ai, ndo, eu falo se vocé quiser pegar essas
ferramentas, vocé quem sabe, ai vocé vai ver o que é bom, se é
estudar, ou tomar sol assim, na roga, e ai diz que a gente ta
sentado tudo ai, mas tem sol e chuva pra minha profissdo
DUREZA; ai outra vocés estao vendo muito bem, vocés nédo
trabalharao, e vivi na minha casa e eu sustento muito bem. E tem
gue ter muita coragem pra trabalhar. Meu filho que estuda.
(José, Masc., 53 anos, membro da comunidade).

Percebemos que a fala do Sr. José gira em torno da sua compreensao
de “ser alguém”. Com certa nostalgia, ele compara a vida de quem estudou (e
arrumou emprego) com a de quem nado estudou e, consequentemente, nao
arrumou emprego. Sua fala e a fala da professora citada por ele ilustram
inicialmente o projeto de integracdo dos sujeitos indigenas por meio do consumo
e, em um segundo momento, as hierarquizacdes dos postos de trabalho,
conforme 0 acesso ou ndo ao conhecimento escolar ocorria. Ao retirar os modos
de vida Kuré e, portanto, de suas formas tradicionais de subsisténcia, s&o
obrigados a precisar se preparar para os postos de trabalho existentes que
possibilitam o acesso ao recurso financeiro que garantiria a compra das
condi¢des para sua sobrevivéncia.

Assim, pelo fato de ndo ter estudado, o Sr. José caracteriza a sua
profissdo e a sua vida com: “dureza”, “ter muita coragem”, “ndo podia pagar” e
“tomar sol e chuva”. Além disso, quem estudou é “alguma coisa na aldeia
mesmo”, e, com forte entonagao na voz, demarca o substantivo “dureza” ao se
referir a sua profissao.

Por sua vez, os alunos que frequentam a turma da Educagé&o de Jovens
e Adultos (EJA) justificam o retorno a escola com “ir pra frente” com o estudo e
“arrumar emprego”. Para eles, parar de estudar corresponde a “parar de evoluir”,
“nao ir para frente”. Por isso, precisaram voltar a estudar para “irem para a
frente”, “evoluir’. Semelhantemente a fala do Sr. José, esses alunos, em sua
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maioria adultos com mais de 45 anos?'?!, enfatizam que sofreram muito. Vejamos

a fala de duas senhoras estudantes dessa turma:
[...] Eu voltei a estudar por causa que.. SOFRI MUITO, né?
Quando era nova assim, eu ndo estudei, ndo tirei proveito pra
estudar, fiquei parada, né? .. [...] Ai eu estou vendo agora que
0 estudo ta levando muita gente pra FRENTE, né? .. E a gente
ver também que a gente vive assim do estudo, né? Quando a
gente quer trabalhar, quer arrumar um emprego, e tem que ter
estudo, né? [...]. (Joana., Fem., 50 anos, EJA).

[...] Entdo a gente voltou pra estudar assim. Pensar e mais
tarde vai precisar do/do estudo. Que vale mais é O ESTUDO,
né? [...]. (Carla., Fem., 45 anos, EJA).

Quanto aos jovens, por sua vez, observamos certa semelhanca nas
respostas, pois elas giraram em torno de: “arrumar emprego”, “melhorar a vida”,
“ter mais oportunidade de trabalho”:

[...] E importante pra tudo porque eu arrumo emprego. Vai ter
mais oportunidades de trabalho. E, como ele falou, pra tentar
melhorar a nossa vida. E pra tentar vencer e estudar na
universidade, tentar vencer na vida e agradecer, né? A todo

mundo que ajudou [...]. (Manoel., Masc., 17 anos, EM).

Em sua pesquisa junto aos Kura-Bakairi, Collet (2006, p. 267) aponta
que eles vao a escola para ser “alguém na vida” e que “a ideia de ‘ser alguém’ é
recente na sociedade Bakairi e se refere a alcangar uma posicao social superior,
tendo sempre em mente atividades dos karaiwa”. Ademais, para eles, através
do estudo, terdo acesso aos bens materiais e simbodlicos que desejam, sendo
isso movido pelo desejo de que os pais “se orgulhem” e de que “a familia possa
‘se desenvolver’, através de sua ajuda’.

Todos os alunos do Ensino Médio afirmaram que continuardo os estudos
se formando em cursos como: Farmacia, Letras, Direito e curso ligado a area de
informatica. Um deles disse que, além de gostar de “mexer com computador”,
gosta de “tocar em baile”. Outro comentou que deseja ser enfermeiro e “sabe
jogar muita bola também”. Ao ser indagado se deseja ser jogador de futebol,
afirmou que nao, “so vai ser pra divertir”.

Diante de tais depoimentos, entendemos que “ser alguém” significa
“evoluir’ e sempre se relaciona a atividades dos karaiwa, portanto denota valores
relacionados ao mundo externo a aldeia. Vale reiterar um trecho da fala do Sr.
José mencionada anteriormente. Nesse trecho, ele faz uma comparacgéo entre
seu ‘companheiro’ que estudou e ele, que, por causa das dificuldades, parou de
estudar ainda muito jovem.

[...] entdo, veja ai, 0 meu companheiro, ele passou em alguma
coisa aqui, e eu ndo tenho/ndo € que eu néo tenho, nem que ele
nao tinha: e eles sédo alguma coisa na ALDEIA MESMO, né? E
eu nao:: aconselho isso ai, ndo [..]. (José, Masc., 53 anos,
membro da comunidade).

11 A faixa etéaria dos estudantes da EJA que foram entrevistados variou de 36 a 67 anos de idade,
sendo que, dos 7 entrevistados, um tinha 36 anos, um tinha 41 e cinco tinham no minimo 45
anos.
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Encontramos algumas semelhancas com as respostas dos jovens da
pesquisa de Charlot (2005), resguardando a especificidade indigena, uma vez
gue para eles estudar, ir & escola, Ihes concederia um tipo de direito, um
emprego, “sem qualquer referéncia ao saber propriamente dito” (Charlot, 2005,
p. 118). Assim,

estamos, nesse caso, relagdo com a escola, com o saber e com

7

0 emprego, que é, como se queira, imaginario, magico ou
realista. E imaginario porque a atividade intelectual ndo tem
sentido como tal; a ideia de saber ndo tem sentido como tal, mas
a atividade profissional também é pouco conhecida, ela sé tem
sentido por seu status, por seu nivel. Nao estamos mais em uma
I6gica da atividade nem escolar, nem profissional, mas em uma
l6gica do nivel, da sobrevivéncia. (Charlot, 2005, p. 118)

No caso dos alunos Kura-Bakairi, a lI6gica de relagdo com o mundo dos
karaiwa estd em que, em suas opinides, garantird acesso a bens necessarios
a sua sobrevivéncia, ja que o Kura-Bakairi que estuda tem mais condi¢cdes de
ter acesso a um emprego. O emprego, mesmo sendo na aldeia, € uma
necessidade imposta pelo contato com os karaiwa e, ao mesmo tempo, Unica
possibilidade de acesso aos bens necesséarios a sua sobrevivéncia, garantida
pelo ‘civilizar-se’ (Lopes, 2012).

Isso porque, como vimos, é proprio dos Bakairi recorrer a mediactes
de ‘outros mundos’ para poderem realizar suas atividades suprafamiliares.
Assim, semelhantemente a realizacdo do kado, quando os Bakairi querem
estabelecer o contato com e o dominio sobre o universo espiritual aquatico,
com a manutenc¢ao da escola, eles pretendem domesticar o ‘mundo civilizado'.
Nesse caso, ‘civilizado’ se definiria fundamentalmente em contraposi¢cao ao
modo de vida dos Bakairi antigos (Collet, 2006, p. 349).

Logo, no kado os iamyra sdo o sodo (dono) do dominio do fundo dos
rios, e, na escola, os karaiwa sdo o sodo. Dessa maneira, ao se identificarem
enquanto “civilizados” e buscarem a “civilizagado”, pretenderiam principalmente
neutralizar a desigualdade social imposta. Nesse sentido, a escola surge como
possibilidade mediadora entre os Kura-Bakairi e os karaiwa. Ao frequentarem
a escola, pretendem transformar-se no futuro ao terem a possibilidade de
acesso ao emprego e aos recursos financeiros para subsisténcia da familia.

Entretanto, os jovens e pais da pesquisa de Charlot (2005) relacionam
o estudar, ou melhor, o ir a escola, a ter um “bom emprego”. Os jovens Kura-
Bakairi ndo acrescentam o adjetivo “bom” antes da palavra “emprego”. Assim,
eles, até aquele momento da coleta de dados da pesquisa, afirmaram ser
suficiente “arrumar um emprego”, pois isso ja Ihes garantiria 0 caminho para ser
“alguém na vida”.

Ainda nessa perspectiva, observamos que Collet (2006), na pesquisa
realizada na aldeia central, considera que, para os Bakairi, a escola e a
conclusao do curso universitario Ihes garantiriam um “bom emprego”. Supomos
que o acréscimo do adjetivo “bom” esteja mais relacionado a fala de alguns
Bakairi que tiveram mais acesso as possibilidades criadas pelo estudo; assim,
nao basta ter um emprego, mas, de preferéncia, ele deve ser “bom”. Ou
também pode ser que estejam diferenciando o “bom emprego” do trabalho
realizado por alguns Bakairi nas plantacdes ou com o gado nas fazendas
vizinhas. Entretanto, ndo identificamos esse objetivo nas falas dos Bakairi da
Aldeia Aturua.
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Ainda nesse sentido, a respeito da questdo da aprendizagem, Collet
(2006) considera que, se, por um lado, atribuem muito valor a escola, por outro
lado alunos, pais e professores ndo tratavam os conteldos escolares com a
mesma importancia atribuida a escola. Isso foi evidenciado inicialmente no fato
de os alunos reclamarem por terem de fazer “as tarefas” ou “decorar” o
conteudo da prova. Além disso, o habito de ler ou estudar € um comportamento
ainda muito distante das formas de aprendizado a que estdo habituados. A
autora, entédo, questiona: de onde vem o interesse dos Bakairi pela escola? Sua
resposta vincula-se ao fato de que ler, escrever e contar (contetdos escolares)
importam mais como parte da ‘performance de civilizagdo’ do que enquanto
conhecimento somente.

Além disso, Collet apresenta a hip6tese de que, se a alfabetizacéo
fosse vista apenas como um conhecimento indispensavel para a relacdo com
‘os brancos’, a escola nao teria o lugar de destaque que ocupa na sociedade
bakairi. Para ela, a autora, esse destague se deve ao fato de que os
“‘conhecimentos por ela transmitidos sdo vistos para além de seu carater
técnico, a saber, pelo que representam enquanto sinal de civilizagao” (Collet,
2006, p. 275). Desse modo, a diferenca entre a pouca preocupagao com O
aprendizado de conteudos escolares e a grande importancia da escola é
explicada pelo fato de os saberes veiculados pela escola terem valor mais por
representarem um ideal de civilizagcdo do que pela aplicabilidade em suas
atividades cotidianas.

Nesse sentido, acrescentamos o fato de o contexto de ensino ser tao
importante quanto os conteudos escolares na ‘performance’ da civilizagao’
cotidiana. Assim, o fato de estar “sentado estabelecendo relagdo com livros,
professores, lingua(gem) escrita, conteudos ‘ocidentais’ € pensado também
como instrumento indispensavel de aprendizagem” (Collet, 2006, p. 275).
Destarte, em suas coletas ndo sdo constatadas referéncias a questao do
aprendizado dos conteudos escolares como fun¢éo da escola.

Em nosso estudo, contudo, constatamos diversas referéncias, nas falas
dos alunos Kura-Bakairi, a questdo do conhecimento, do aprender, ainda que
tais referéncias ndo sejam aprofundadas, e outras ainda reforcem “o arrumar
emprego”. Vejamos o depoimento do jovem Robson:

[...] Bom, eu.. Meu obijetivo de vim pra escola €, primeiramente,
porque a educacdo de vocés, né? Que sdo brancos.
Primeiramente, nds temos educacdo indigena, que nds
recebemos em casa, e a educacao que a gente recebe na escola
€ bem diferente, e vim em busca de melhoria de
conhecimento, eu também decidi vim pra escola, né? Ai vim pra
ca pra poder terminar aqui o ensino médio, né? [...] Entdo, mas
eu também busco um conhecimento assim que sair, vai
pesquisar fora, uma universidade ai pra poder ser contratado pra
ter um emprego, né? E é isso, né? A educagédo pra mim é isso
[...]- (Robson, Masc., 18 anos, EM, grifo nosso).

Por sua vez, a senhora Zélia, aluna do Ensino Médio que parou de
estudar aos dezesseis anos, afirma: “[...] Eu vim para a escola porque gosto de
estudar... desde pequena que sempre.. com 0ito anos eu queria:: ir pra escola,
né? Ai voltei a estudar, né? na oitava.” (Zélia, Fem., 52 anos, EM). A senhora
Maura, aluna da EJA, afirma que voltou a estudar porque:
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[...] Eu voltei a estudar porque queria estudar mais, né?
Aprender muitas coisas porque eu tenho uma dificuldade, né?
Entdo, eu quero aprender mais, né? Porque o que deixei pra
trds, né? Tem que retornar, ai eu continuei a estudar de novo..
aprender alguma coisa, aprender um pouco a escrever, né?
Entao, é crescer porque agora é:: e agora td bom porque tem o
professor daqui mesmo, a gente estuda aqui na aldeia mesmo,
né? Entdo tem que aproveitar essa oportunidade que:: estao
dando, né? Ai pensei, jA que eu estou em casa, né? Vou
estudar mais [...]. (Maura, Fem., 52 anos, EJA).

Assim, percebemos que esses estudantes, ao falarem por que vao a
escola, se referem também ao aprender, mesmo sem terem dado énfase a
alguns conhecimentos escolares especificos e suas falas, na maioria das
vezes, estarem atreladas ao “arrumar emprego”. A fala da aluna Eliana é
provocadora desse entendimento:
[...] E quem n&o tem estudo ndo tem emprego, né? Mesmo que
eu ndo vou ter emprego, mas pelo menos o estudo eu quero
ter, né? ((risos )). Entdo, por isso que eu voltei a estudar no
EJA, né? [...]. (Eliana, Fem., 50 anos, EJA).

Ainda percebemos que os alunos e membros da comunidade
entrevistados fazem questdo de demarcar a fronteira entre o aprendizado na
familia e o aprendizado na escola. Logo, constatamos que os Kura-Bakairi da
Aldeia Aturua atribuem muita importancia a escola, e ir frequentar ou mandar
seus filhos para frequentar essa instituicdo esta vinculado mais ao “aprender a
ser alguém na vida”, que possibilitara a manutencgéao e evolugao de sua familia,
e menos aos conhecimentos escolares veiculados nessa instituicdo. Contudo,
algumas mudancas significativas tém ocorrido no sentido de aproximacéao da
funcdo da escola como espaco de aprendizado dos conhecimentos escolares.
Em consonancia com os estudos de Charlot (2005, p. 67), concluimos que tanto
as familias quanto os jovens atribuem muita importancia a escola “porque
sabem que nao ha outro jeito para os filhos sairem das dificuldades da vida”.

Entendemos ainda que aprender € mudar. O acesso as séries
escolares ou a conclusdo de um curso universitario também ocasiona
mudancas, pois se “estou aprendendo coisas que tém sentido vou mudar minha
visdo de mundo, minha visédo da vida. Pelo menos um pouco.” (Charlot, 2005,
p. 71). Aprender na escola pode trazer elementos que podem questionar o
cotidiano com todas as suas caracteristicas, ja que 0 pensamento escolar
promove certa transformacéo do cotidiano, ainda que, na pratica, o ser humano
nao rompa definitivamente com sua vida cotidiana. Entdo, levantamos as
seguintes indagac¢fes: o que muda para o Bakairi apds estudar? Como jovens
e adultos veem essas mudancas? Tornam-se menos Bakairi? Sera que, no
caso dos Bakairi, aprender é trair? Vejamos, a seguir, em suas opinides, o que
muda apos estudar em relacdo ao “ser Bakairi”.

3.2.2 O ‘Ser Bakairi’: antes e depois de estudar

Os jovens, professores e demais membros da comunidade, ao serem
indagados se percebiam alguma mudanca ao irem a escola, afirmavam que sim.
Nesse contexto, suas respostas versavam sobre aquisicdo de bens e “aprender
a conversar’ com as pessoas da cidade e com as “visitas”. Nesse sentido, o Sr.
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José, membro da comunidade, menciona a aquisicdo de carro, em suas
palavras, “carrinho”, por alguns membros da comunidade que estudaram,
geralmente professores. Cabe destacar que ele ainda faz uma reclamacéo a
respeito do investimento que esperava que tivesse sido feito por um membro da
sua comunidade e acrescenta sobre os Kura-Bakairi que adquiriram carro: “tudo
ai fala assim, que ta civilizado”.

Ainda em relacdo as mudancas ao irem a escola, os alunos citaram o
fato de usarem duas linguas: em casa a lingua Bakairi e na escola o portugués,
passando a praticar mais essa segunda lingua. Como mudangas, eles se
reportaram também a amizade, o que coincide com a afirmacéo de Collet (2006)
sobre o fato de a escola estar se constituindo cada vez mais como um espago
publico de socializacdo para esse povo. A autora considera que a motivacao
para a ida das criangas a escola esta no interesse pelo espaco de interagdo com
os demais, ja que fora da escola s6 convivem com 0S seus mais préximos,
diferentemente dos jovens e adultos que afirmam, frequentemente, querer “ser
alguém na vida”. Os mais velhos, igualmente as criangas, sentem-se motivados
pela oportunidade de se encontrarem e conversarem com aqueles com quem
nao convivem no espaco domeéstico, além de aprenderem novos habitos e
conhecimentos (Lopes, 2012).

Ao serem indagados se o fato de estudar torna o individuo menos
Bakairi, foram enfaticos ao responderem que néo deixam de ser Bakairi. Porém,
dao exemplos das mudancas ao estudarem. Na entrevista com o Sr. Josg, ele
fala que os Bakairi vdo comprando as coisas, mas ainda continuam plantando.
Acrescentou ainda que, quando “chegou a energia”’, muita gente falou que ia
mudar. Para ele, o que mudou foi 0 investimento em motos e carros, mas
continuam seguindo a “cultura”. Afirma ainda que agora “cada um vai
coordenando, cada um tem seu setor”, referindo-se aos cargos, como diretor
da escola e presidente da associacdo. Mais a frente, discorreu sobre diversas
manifestacdes culturais desse povo que continuam sendo realizadas.

Um estudante comparou um Bakairi que estudou e um que nao
estudou, afirmando que “a gente nunca vai deixar as coisas da cultura para
tras”. A respeito daquele que nao estudou, acrescenta:

[...] o pouquinho que muda pra mim é:: que eles tém muita
dificuldade assim pra poder ter a interacdo assim com vocés,
né? O branco. Em relacdo a:: escrita, né? A:: leitura porque
assim, quando ele vem para cd em Paranatinga, né? Por
exemplo, ai eles vao la no banco retirar o dinheiro deles, ai eles
nao sabem tirar, ai vem alguém que ja tem conhecimento, né?
Ai vai e ajuda ele, entdo é um exemplo [...]. (Robson, Masc., 18
anos, EM).

Por sua vez, o professor Fabio comentou que, por ter saido da aldeia
para estudar, considera que perdeu alguma coisa da comunidade,
exemplificando o fato de ndo saber fazer artesanato, casa e cobertura com
palha de buriti. Para ele, quem vive junto com o pai e a mae aprende porque
acompanha diariamente. Desse modo, “quando alguém pergunta sobre essa
parte da cultura, eu falo que néo sei... porque eu ndo sei mesmo, ah, é assim..
isso que diferencia”.

O professor Fabio é enfatico ao afirmar ndo saber fazer cobertura, casa
e artesanato por ter saido do convivio da comunidade para estudar. No entanto,
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ele afirma por diversas vezes que isso ndo o torna menos Bakairi do que o0s
gue continuaram no convivio continuo com a comunidade.

Acerca desse “mudar”’, Charlot (2005) argumenta que 0 sucesso
escolar das criancas é ao mesmo tempo fonte de orgulho e de sofrimento para
os pais. O orgulho relaciona-se ao sucesso, e 0 sofrimento, por sua vez, ao
preco a ser pago do ponto de vista psicologico. A ruptura da comunicagéo pode
ser o primeiro preco a ser pago; o segundo, a desvalorizacdo. Por um lado, a
desvalorizacao do pai que nao sabe ler; por outro, a do filho intelectual que nao
sabe fazer atividades importantes como consertar (0s homens) ou cozinhar (as
mulheres).

Nas falas dos entrevistados, ndo foram evidenciadas caracteristicas
desse sofrimento, mas, sobretudo, uma confianga, pois acreditam que, se
deixam, por um lado, de aprender algumas coisas com 0s pais pelo fato de
terem estudado, por outro garantem o que € mais importante para o Kura-
Bakairi: a sua familia. A reproducao de sua familia seré garantida pelo emprego
gue sera conquistado com a ida a escola.

Desse modo, constatamos que, hoje, a escola ocupa na vida social do
Bakairi um espago que anteriormente pertencia ao kado, o das cerimonias
coletivas, em que, pelas pinturas corporais, roupas e performances, os Bakairi
se ‘transformam’ no ‘outro’, se familiarizam com ele e, assim, conseguem
condi¢cbes de prover os “recursos e bens indispensaveis a sua reprodugao
familiar” (Collet, 2006).

O kado e a escola sdo espacos publicos em que se capturam recursos
externos através da familiarizacdo com o modo de vida dos “outros”. A escola,
suas edificacdes, as roupas, a escrita, os livros, a organizacdo e a disciplina
funcionariam como as mascaras do kado.

Estas Ultimas, as mascaras, sdo constituidas por uma visibilidade-
desenho que remete a um ‘mundo outro’ (dos iamyra, no caso), por iSso as
pessoas kura, enquanto ‘vestem’ as mascaras, devem ser chamadas apenas
pelo nome do iamyra que estdo ‘ativando’ ou ‘vivendo’. Da mesma forma, a
escola, através de comportamentos, objetos e técnicas, que remeteriam a
“civilizagao” ou ao ‘mundo dos karaiwa’, permite que os Bakairi se ‘transformem’
nos seres desse mundo estrangeiro, os “civilizados”. Assim, o bom resultado
de suas performances prové os Bakairi dos “recursos e bens indispensaveis a
sua reprodugao familiar” (Collet, 2006, p. 263).

Em continuidade, concordamos com a referida autora quando afirma
que, se, inicialmente, parece que estdo rejeitando os costumes e valores que
caracterizam a sociedade bakairi, 0 que os move em diregdo “a ‘ser alguém’ é
exatamente o valor mais representativo da vida social bakairi: a familia” (Collet,
2006, p. 267). As reflexdes de Heller (2008) acerca da particularidade, da
genericidade e da relagdo, por exemplo, com o trabalho reforcam nossos
argumentos:

Também o genérico esta contido em todo homem e em toda
atividade que tenha carater genérico, ainda que seus motivos
sejam particulares, por exemplo, a atividade do trabalho,
frequentemente tem motivacdes particulares, mas a atividade do
trabalho (socialmente necessario) é sempre atividade do género
humano (Heller, 2008, p. 21).

Assim, o fato de nenhum dos membros da comunidade ou aluno ter
relacionado a atividades como ser cacique, ser pajé como condigao para “ser
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alguém” nao significa que desvalorizem essas identidades. Pelo contrario,
explicita a forma de ser Kura-Bakairi na relagéo com o outro, a alteridade do ser
Kura-Bakairi.

Trazemos a baila um estudo realizado pelo Grupo de Pesquisa
Tunisiano “Relagbes com o saber” que tem como referéncia os trabalhos de
Charlot. O grupo investiga a relagdo entre a cultura de origem dos alunos
tunisianos e a aprendizagem de saberes cientificos. A ideia condutora da
investigacdo é que a cultura pré-moderna dos sujeitos aprendizes funcionaria
como obstaculo a uma relagdo de adesédo aos discursos cientificos veiculados
pela escola (Chabchoub, 2001).

O autor afirma que os conhecimentos positivistas veiculados pela
escola (e mais particularmente os conhecimentos cientificos) passaram a fazer
parte das praticas pedagogicas tunisianas (e arabes) apenas no final do século
XIX. A partir disso, faz a seguinte indagacédo: esse carater exdgeno da ciéncia
influenciara a relagdo dos alunos tunisianos com o0s saberes cientificos
veiculados pela escola? Ele argumenta que, seja na cultura ocidental, seja na
arabe, a concepcao classica de conhecimento € uma concepcao estética; o
conhecimento € um estado quase definitivo e uma entidade exterior em que o
aprendiz viria a se abastecer aos poucos. Afirma, citando Bachelard (1935) e
Piaget (1979), que tal concepcao estatica do conhecimento superada pela
epistemologia contemporénea “sera de natureza a impor ao aprendiz uma certa
passividade prejudicial a priori a um investimento pessoal no saber proposto
pela escola e, com isso, em sua construgao” (Chabchoub, 2001, p. 114).

Desse modo, para Chabchoub (2001), ao se abordar a relacdo com o
saber, deve-se estar atento a considera¢des antropoldgicas acerca da cultura,
e, no caso da cultura arabe, a nocao de sujeito ainda esta em gestacao, e, ao
interrogarem os alunos acerca de sua posicao sobre a teoria da evolugcao das
espécies, por exemplo, certos estudantes manifestaram embaraco de se verem
marginalizados pelos amigos e/ou pela familia se eles adotassem uma atitude
de adesao a teoria cientifica que de resto Ihes parece convincente (Lopes,
2012). Logo, “Na medida em que ndo se sentem como sujeitos, esses alunos
nao tém coragem de adotar uma atitude individual positiva em relacéo a ciéncia,
ainda que estejam convencidos da validade das teorias cientificas que a escola
lhes propde” (Chabchoub, 2001, p. 116).

O autor explica que a fraca adesdo aos conhecimentos cientificos
apresentada pela maioria dos alunos tunisianos pode ser pelo fato de que sua
visdo € impregnada de concepcdes metafisicas e sobrenaturais, resquicios de
uma cultura pré-cientifica. A atitude de rejeicdo a alguns conceitos cientificos
manifestada geralmente pelos alunos entrevistados ndo parece melhorar apés
0 ensino desses conhecimentos na escola, haja vista a sustentacao das atitudes
metafisicas na consciéncia dos alunos. Ele assegura ainda que os métodos
pedagogicos, muitas vezes dogmaticos, dos professores reforgcam,
infelizmente, essa atitude nos alunos (Chabchoub, 2001).

No entanto, nosso estudo junto aos estudantes Kura-Bakairi da Aldeia
Aturua apresentou algumas conclusbes diferentes das do estudo de
Chabchoub (2001) sobre a relagdo que os estudantes tunisianos mantém com
os conhecimentos cientificos. Focaremos num ponto de reflexdo que se refere
a analise das explicacdes para a pesca com o Timbo nos enunciados escritos
pelos alunos Bakairi do Ensino Médio. Os resultados dessa analise apontaram
gue os alunos Kura-Bakairi, ao explicarem a pesca com o Timbo, fizeram uso
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das explicacbes vinculadas a mitologia Bakairi e as vivéncias cotidianas.
Contudo, foram também solicitados a explicar a acdo do Timbd, o que exigia a
elaboracao de explicacdes mais proximas da perspectiva da Ciéncia, na medida
em que ocorre a separagcdo entre sujeito e objeto. Para elaborar essa
explicacdo, distanciaram-se das explicacbes do pensamento cotidiano que se
expressa, sobretudo, na ndo concentragdo em determinados aspectos, mas na
vivéncia do cotidiano em toda a sua plenitude, na heterogeneidade da vida
cotidiana (Lopes, 2015). Assim, ao serem convidados pela pesquisadora a falar
sobre a acdo do Timbo na 4gua e no peixe, esses estudantes focalizaram o
fendbmeno, buscando explicacbes para ele a partir das observacdes que
fizeram. Por conseguinte,
A aproximacdo com as explicacbes cientificas (escolares)
parece ndo ser um motivo de conflito para esses alunos. Eles
demonstraram significativa abertura para diferentes explicagcbes
para o mesmo fenébmeno. O que nos leva a concluir que esses
alunos, quando estimulados, voltaram seu olhar para aspectos
mais ligados ao fenbmeno em si, distanciando-se um pouco mais
dos aspectos ligados a mitologia Bakairi e os aspectos utilitarios.
Esse afastamento pode n&o significar uma negacdo, mas o
exercicio da utilizagdo das diferentes perspectivas para explicar
esse fendbmeno (Lopes; Costa; Mol, 2014, p. 169).

Vale destacar que esses estudantes apresentaram significativo
interesse em aprender as explicacdes cientificas acerca do efeito do Timbo
sobre a agua e sobre o peixe.

Para os Kura-Bakari da Aldeia Aturua, “ir a escola” ou “mandar seus
filhos a escola” esta relacionado a “aprender a ser alguém na vida”. O aprender
esta mais relacionado a ler e a escrever. Esses dados diferem dos coletados
por Collet (2006), sobretudo na inser¢cdo do componente “aprender”, porém
consideramos que as poucas diferencas encontradas devem-se as influéncias
das mudancas ocorridas na atualidade, pois, se, na época da coleta realizada
pela pesquisadora, se iniciavam as possibilidades para que os indigenas se
formassem em cursos especificos de formacdo de professores, atualmente
outras possibilidades tém surgido com a implantacéo do sistema de cotas e
demais politicas publicas de inclusdo, as quais permitem aspirar a outras
formacgbes, além das licenciaturas. Além disso, a expansdo das séries
escolares (Ensino Médio e EJA), catalisada pela formagcdo em terceiro grau dos
professores indigenas, tem contribuido para a ampliacao dessas possibilidades
de estudo. Dito isso, ressaltamos que o fato de estudar ndo muda o Bakairi a
ponto de ser considerado ‘menos Bakairi’, pois o estudo garante o emprego,
gue, por sua vez, também garante o sustento da familia (Lopes, 2012, 2015,
Lopes; Costa; Mol, 2014).

5. Consideracdes finais

Almejamos neste artigo tecer reflexbes sobre a relacdo que os Kura-
Bakairi da Aldeia Aturua mantém com a escola, tendo como aporte teérico a
Relacdo com o Saber de Charlot. Buscando realizar essas reflexdes,
apresentamos um breve panorama acerca da insercdo da educacéo escolar
junto a esse povo, problematizando essa inser¢cdo no contexto nacional e no
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contexto especifico do ser Kura-Bakairi, a partir dos estudos de Taukane (1999)
e de Collet (2006) e da tese da primeira autora (Lopes, 2012).

Considerando o ser Kura-Bakairi e o processo de insercdo da escola e
da apropriacdo da educacao escolar por esse povo, concluimos que a relagéo
gue os Kura-Bakairi mantém com a escola denota que ela € um espaco de
mediacdo com os ndo indigenas e também potencializadora das possibilidades
de sustento das suas familias. Isso porque terdo, com a ida a escola,
oportunidade de “aprender a ser alguém na vida”. Esse ser alguém na vida
contempla ter acesso a diversos conhecimentos externos a vida cotidiana na
aldeia, mas os estudantes Kura-Bakairi retornam a ela sem negar suas crencgas,
sua vivéncia. Por isso acessar o mundo escolar (ou do ndo indigena), adotando
provisoriamente um comportamento do karaiwa, ndo significa o abandono da
identidade, nem a transformacédo definitiva nele, portanto os indigenas nao
apresentaram sofrimento. Denota ainda que os Kura-Bakairi, mesmo deixando
de aprender algumas préticas cotidianas com os pais ou com a comunidade, pelo
fato de dedicarem parte do tempo aos estudos, garantirdo, com 0 acesso a
escola, o mais importante para os Bakairi: a reproducéo das suas familias.

Portanto, a cultura Kurd-Bakairi n&o funciona como obstaculo a
aprendizagem dos conhecimentos veiculados pela escola. Pelo contrario,
especificamente em relacao aos Kura-Bakairi da Aldeia Aturua, constatamos por
parte dos estudantes a disposicao para aprender os conhecimentos escolares
como parte da performance do ser Kura-Bakairi.

N&ao podemos finalizar este trabalho sem apontar uma questéo de fundo
suscitada: o que é ser alguém, portanto, o que € ser um humano e sua
diversidade. Como refletimos neste artigo, a ideia dos Kura-Bakairi de “ser
alguém” esta atrelada a relagdo com os nao indigenas. Isso nos provoca a
indagar qual definicho de ser humano tem pautado suas reflexbes. Mais
especificamente, nossa preocupacao se centra na definicdo de ser humano que
norteia a educagcao e a escola na contemporaneidade, pois, se por um lado, o
processo civilizatério ampliou nossa compreenséo da humanidade e dos direitos
humanos, por outro, cresce indicios de volta da barbarie'?, mesmo que também
seja intenso e significativo o debate sobre os direitos dos animais, de roboés e até
de extraterrestres (Charlot, 2019). Porém, nesse mesmo periodo,
lamentavelmente observa-se uma indeterminacéo crescente quanto a definicdo
do que é um ser humano. Na Educacdo, campo em que essa questdo €&
fundamental, constata-se “que nao existe hoje uma pedagogia ‘contemporanea’,
com uma dimensao antropoldgica, mas bricolagens pedagogicas numa légica
socioeconOmica da performance e da concorréncia”; que levam os jovens a se

12 Inclusive em nosso pais com “intolerancia religiosa ou nacionalista, 6dio politico, terrorismo
gue mata até criancas, assassinatos de jornalistas ou candidatos a uma eleicdo, elogio a tortura,
separacéo entre pais e filhos migrantes, feminicidios etc” (Charlot, 2019, p. 162). A situacédo da
COVID-19 junto aos povos indigenas é alarmante. No dia 12 de outubro de 2020 o site da
Emergéncia Indigena da Articulacédo dos Povos Indigenas do Brasil (APIB) registra 35.840 casos
confirmados de COVID-19 entre indigenas, 844 indigenas mortos e 158 povos indigenas
afetados. Cabe ressaltar que no Censo de 2010 foram registrados 305 povos indigenas no Brasil,
portanto, até o dia 12 de outubro, a maioria (158) dos povos indigenas ja tinham sido afetado
pela COVID-19. A APIB denuncia que o exército e médico e equipes da Secretaria Especial de
Saulde Indigena sao responsaveis por levar o virus para regides com maior nimero de indigenas
em isolamento voluntario e de recente contato. Inclusive algumas regides do pais de dificil
acesso logistico, como o Parque Tumucumaque, territério localizado entre os estados do Para e
Amap4, regido amazonica brasileira. <http://emergenciaindigena.apib.info/> Acesso: 17/09/2020
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engajarem em uma corrida escolar regida por essa légica impiedosa, “forma
escolar do ‘livre mercado’ neoliberal” (Charlot, 2019, p. 161). A partir das
pedagogias “novas”, eles sao livres da imposicdo dos adultos, desde que
“‘estudem, estudem, estudem, para preparar as provas, tirar notas boas e, um
dia, entrar na universidade”. Por sua vez, a questao que “os pais” devem
‘resolver ndo € mais ‘para qual forma de humanidade devo educar essa
crianga?’, mas ‘o que fazer para que ela tenha um bom emprego mais
tarde?’” (Charlot, 2019, p. 169 e 170, grifos nossos).

Assim, indagamos também quais tém sido os impactos da logica
capitalista nesse processo escolar na contemporaneidade? Bem, essas séo
reflexdes que ainda precisamos fazer, pois consonante com Charlot,
defendemos que “podemos também apostar em um novo projeto antropoldgico,
em que a educacdo articule os trés processos de humanizacao, socializagdo e
singularizagdo numa loégica de solidariedade e de respeito a dignidade de todos”
(Charlot, 2019, p. 178).
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